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RESUMO

As guestdes relacionadas com a identidade cabo-verdiana desafiam os pesquisadores a retomar
0 assunto continuamente. Parecendo, inicialmente, repeticao de ideias ja tratadas, todavia, é
convicgdo do autor que cada vez que se regressa a esta temética, elementos novos surgem que
ajudam a desmistificar as duvidas no sentido de as eliminar, separar os elementos de
divergéncia produzidos pelo desencontro da abordagem anterior, aduzr elementos inovadores
para melhor avaliar, acentuar e consolidar os caminhos percorridos com vista a construcao de
novos paradigmas de conhecimento. Consciente que sempre se valorizou a cultura material em
detrimento da espiritual, embora estejam interrelacionadas, pretende este trabalho valorizar a
via espiritual e vincar a sua contribuicdo na gesta identitéria cabo-verdiana e determinar
melhor, em qualidade, a diferenca entre o material e o cultural sem nunca os contrariar. Dai
que, sem se ambicionar trazer novos conhecimentos sobre as instituicbes religiosas, como
parte fundacional da identidade cabo-verdiana, € o propdsito deste trabalho reafirmar a accao
da Igreja Catolica como factor determinante nesse processo. Além disso, intenta por em relevo
uma forma de abordagem, que reinventa as raizes culturais e com valor acrescido para a
histéria de Cabo Verde, mostrando que o essencial na histéria ndo é preencher rubricas,
merecer ou honrar etiquetas, mas produzr reflexdes que possam ter, periodicamente, valor de
explicacdo, envolvendo todos os elementos que integraram e integram a identidade cultural
das ilhas de Cabo Verde.
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RESUMEN

Las cuestiones relacionadas con la identidad cabo-verdiana desafian los investigadores a
retomar el asunto continuamente. Pareciendo, al inicio, repeticion de ideas ya tractadas, el
autor tiene, todavia, la firme conviccion que todas las veces que se vuelve al tema, surgen
elementos nuevos que ayudan a desdramatizar las dudas, excluir e aislar las divergencias
provocadas por las construcciones anteriores, aducir innovaciones con la finalidad de mejor
avaliar, enfatizar y consolidar los caminos desarrollados con vista a construccion de nuevos
paradigmas del conocimiento. Sabido que siempre se ha valorizado la cultura material en
detrimiento de la espiritual, aunque sean dimensiones inherentes, este trabajo pretende
valorizar la via espiritual e marcar sua contibuicion na saga identitéria cabo-verdiana y
determinar mejor, en calidad, la diferencia entre lo material y lo cultural, sin jamas contrariar-
los. Sgue que, sin ambicionar traer nuevos conocimientos acerca de las instituciénes religiosas,
como parte fundante de identidad cabo-verdiana, es lo proposito deste trabajo reafirmar la
accion de la Iglesia Catolica como factor determinante en esto proceso. También anhela dar
relevancia a una forma de discurso que reinventa las raizes culturales y con valor acrescido para
una historia de Cabo Verde, mostrando gue lo essencial en la historia no es llenar las rubricas,
merecer o0 honrar etiquetas, mas produzir reflexiénes que puedam tener, periodicamente, valor



de explicacion, abarcando todos los elementos que integraran y integran la identidad cultural
de las islas de Cabo-Verde.
Palabras-llave: Raices culturales. lglesia catélica. Identidad cultural cabo-verdiana.

1 0 DESPERTAR DA CONSCIENCIA CABO-VERDIANA

Devido a aquisi¢do cada vez maior de conhecimentos, o percurso do desenvolvimento
historico e cultural orienta-se em termos de uma histéria antropoldgica e deste modo o
historiador esta predestinados a escrever e a rescrever uma boa parte da Histéria de Cabo
Verde, para dar-lhe mais vida e reequilibrio, precisar aspectos antes inobservados e rectificar
possiveis erros existentes. Ou ainda porque, como afirmou Charles Morazé, escrever ou
reescrever uma histéria da evolucéo cientifica e cultural, “significa, ndo so inventariar todos os
novos dados disponiveis, mas também apreciar e avaliar as varias implicacdes, positivas ou
negativas, de todas as mudancas” (Histéria da Humanidade, 1999: XIl).

Apesar da tendéncia do paradigma dominante para a valorizacdo do quantitativo, o
progresso consentido pelas correntes da historia actual aponta para o rompimento com a ideia
da existéncia de culturas superiores ou inferiores. Este novo olhar ajuda a explicar, reforcar e
refutar a vertente tradicionalista assente na visdo pragmatica da cultura que a identifica,
unicamente, “com a cultura material” (Rioux e Sirinelli, 1998: 87).

Independentemente das dificuldades de separar 0 objectivo do subjectivo,
historiadores, especialistas e cientistas sociais, nem por isso deixaram de, durante muito
tempo, dar énfase aos aspectos chamados mensuraveis. Neste caso em patrticular, fala-se muito
da data da descoberta do arquipélago, dos hipotéticos descobridores/1], do povoamento, das
formas de ocupacdo, do progresso econdmico, mas muito pouco e por alto dos chamados
critérios subjectivos como, por exemplo, a acgdo espiritual na edificacdo da sociedade cabo-
verdiana. Raramente a referéncia a esta &rea se cruza com as outras dimensdes — social,
econdmica, politica — ou, se o faz, nunca € suficiente para permitir o estabelecimento de
critérios comuns para um conhecimento global e mais auténtico, envolvendo todos os
elementos que constituiram e constituem o verdadeiro puzze da identidade cultural das ilhas
Atlanticas de Cabo Verde.

Smplesmente, o pensamento dominante valoriza os chamados “critérios objectivos’,
relegando os “critérios subjectivos’ para o plano secundario, pese embora, tanto quanto se
sabe, ha auséncia de critérios que tornariam possivel distinguir efectivamente o objectivo do
subjectivo. Ainda bem que a histéria antropoldgica vem, por um lado, ajudar a esclarecer
melhor o progresso social e cultural de vérios povos chamados incivilizados ou a-histérico, ao
mesmo tempo que lembra serem

0s seres humanos nao [..] somente seres bioldgicos, mas também seres pensantes e
emocionais,” e que “ cada cultura material € acompanhada de uma cultura que pode
ser chamada de “espiritual” no sentido mais lato do termo, que também varia de
acordo com as situagdes (Historia da Humanidade, 1999: xiv).

Mas, por outro lado, h& consciéncia, que a cultura material e a cultura espiritual se
encontram inter-relacionadas. Sem as querer separar, 0 que se pretende é que se valorize a



cultura espiritual e a contribuicdo na gestacdo da cultura cabo-verdiana. Numa palavra,
determinar melhor, em qualidade, a diferenca entre o material e o cultural sem nunca os
contrariar. Para além de componentes como literatura, arte, medicina, entre outros, o
historiador Memel-Foté afirma que néo existe sociedade sem cultura nem cultura sem religido.
Precisando o lugar da religido numa sociedade, este autor defende que esta, como

[..] realidade cultural e social, abrange um nucleo basilar e 0 modelo cultural que lhe
serve de suporte. Por nlcleo basilar entendam-se as crencas e rituais fundamentais, a
comunidade de crentes e a estrutura (conjunto de oficiantes, calendarios locais
sagrados, relicarios) que € o garante da continuidade do todo. A sobrevivéncia deste
nicleo, ao longo do tempo e no mesmo estado de homogeneidade, constitui uma
identidade. Também se pode descrevé-la em termos de formagéo, nos trés sentidos
desta palavra: um processo produtivo, um processo de manutencao e o produto desses
dois processos. Ao modelo cultural corresponde a formagao politica e econémica, com
uma lingua e um sistema de valores préprios. (Memel-Foté, 1999: 484).

No entanto, entende-se que esta forma de encarar a realidade se inscreve como propria
da civilizagcdo europeia em relacdo a cristandade. Nao obstante, é convicgdo do autor que o
modelo em referéncia corresponde ao arquétipo das realidades religiosas de outras civilizagdes
com dissemelhancas. E sabido que ao atribuir ao rei de Portugal, D. Afonso V, e aos seus
sucessores a faculdade de conquistar os reinos, principados e terras dos infiéis, o Papa Nicolau
V, pela Bula dum Diversas,[2] concedia também & coroa portuguesa o estatuto de responsavel
pela evangelizagcédo dos mesmos (cf. Nuno da Silva Gongalves, 1996: 57)

Verifica-se, entretanto, que, em toda a Africa, a maioria dos povos conquistados
manteve o0s seus valores locais, e permaneceu ligada as crencas tradicionais, apesar da
islamizacéo latente que se espalhou, embora superficialmente, como um rastilho de pélvora
em quase todas as direc¢oes (cf. Sénéké Mody Cissoko, 1985: 521).

No contexto das ex-coldnias portuguesas, sabe-se que a religido cristd nao fora tdo bem
sucedida devido a forga das religides tradicionais. Tanto em Angola, Mogambique, quanto na
Guiné as tentativas de evangelizagdo por parte dos missionarios conheceram dificuldades
acrescidas. De um lado, erguiam-se 0s obstaculos do apego as tradi¢des ancestrais e a presenca
de outras religides expansionistas, por exemplo, o islamismo. Por outro lado, abalava a accéo
missionéria o fendmeno assombroso e perverso do tréfico de escravos. Nestes territérios,
devido aos factores atras citados, a cristianizagdo permaneceu, de uma certa forma, como
mero disfarce usado pela aristocracia governante, com laivos de incentivos ou de excluséo,
conforme as circunstancias. O padre Miguel Oliveira sintetiza assim as dificuldades encontradas
nas ex-coldnias dizendo que “era preciso ir ao encontro dos indigenas, cativar-lhes a simpatia,
estudar-lhes lingua e costumes, para depois os catequizar: trabalho dificil e obscuro em que se
sacrificaram muitas vidas.” (data: 144).

Sem embargo, é considerado como certo que por razdes politicas os portugueses foram
impossibilitados de se fixarem in loco nos rios da Guiné. Precisavam entdo, em alternativa, para
a realizacdo da sua estratégia comercial, de um espaco peri-guineense que nao fosse ocupado
nem habitado. Nele poderia implantar a sua soberania, ao abrigo da qual se podia entdo
desenvolver, com toda a seguranga, uma classe de mercadores.

Recusada a possibilidade de se implantar no continente, o arquipélago de Cabo Verde
surge como ponto de contacto com areas geo-culturais da regido, e dai o interesse imediato de
transformar as ilhas no trampolim necessario para as alcancar. Perante este facto, célere foi o



periodo que mediou entre a chegada dos portugueses (1460) e o inicio do povoamento da ilha
de Santiago (1462)[3].

A propria Igreja Catdlica, tdo intimamente associada ao poder temporal, ndo escondia 0
seu empenho em se estabelecer nas ilhas, através do envio, desde o inicio, de missbes
religiosas e subsequente construcdo de colégios, conventos e seminarios. Criavam-se enfim,
condiches espirituais, para que o arquipélago servisse ndo so6 de ponto de contacto com as
areas da Guiné, a navegacao e a colonizacdo, como de refligio e ponto de apoio a evangelizacdo
das populag6es ribeirinhas.

E entdo a Rbeira Grande (ilha de Santiago) considerada, na area Guiné-Cabo Verde,
como o local mais propicio para a fundacdo de missdes religiosas (como por exemplo a dos
jesuitas), que tinham como funcdo dilatar a fé cristd juntamente com o alargamento do
império. Neste contexto, do mesmo modo que se langou no processo de povoamento da ilha
de Santiago, ter-se-a dado inicio, por exemplo, a construcdo da igreja matriz, dedicada a Nossa
Senhora da Conceicdo. De imediato comecaram a chegar as congregacdes religiosas dos
franciscanos (1466), da mesma sorte que se assistiu a criagdo da Diocese em 1533,
acontecimento este que contribuiu para a elevacdo da vila da Rbeira Grande a categoria de
cidade.

Em tempo recorde, o porto da Rbeira Grande aumentou de importancia, transformou-
se num centro comercial prospero, onde as mercadorias africanas esperavam a sua vez de
embarcar para Portugal, Castela e Canarias, além de outras areas europeias. BEn pouco mais de
um século, as ilhas, as mais importantes de entdo — Santiago, Fogo, S Antdo, S Nicolau —
estavam ja povoadas. Gaspar Futuoso, mais tarde ao escrever sobre a importancia da
navegacao que passava por estas ilhas, no contexto expansionista de ent&o, afirma que: “pela
ilha de Santiago véo as naus de Espanha para as indias de Castela, e as de Portugal para Angola,
para Guiné e para Congo, como também a tornada vem definir ailha 3.2” (Oliveira Martins: 28-
29), referindo-se a ilha no arquipélago dos Acores.

Gom um expressivo crescimento da populagdo, em 1533, houve a necessidade de ser
instituido um sistema organizado de servicos publicos, dispondo, para além de varias igrejas, de
almoxarifado, feitorias, cdmara, hospital e numerosas residéncias de europeus, bem como
armazéns e outras instalagdes comerciais. Porém, enquanto se modificava a configuracdo do
sistema de escravatura vigente, um outro importante processo conduzia a evolucdo das
sensibilidades e das representagdes. estamos a falar da consolidacdo e prolongamento do
processo espiritual do homem das ilhas que evolui rapidamente para o patamar que o Padre
Miguel Oliveira designou de inicio de um periodo de esplendor religioso que alcancaria o seu
apogeu com a criacdo da diocese de Cabo Verde ja em 1533 (data: 144-145), augurando-se,
assim, o preludio de uma nova fase na vida espiritual dos moradores.

Um processo assaz célere que, infelizmente, pouco tempo depois comecava a
manifestar as suas fragilidades, tanto no campo socioeconémico quanto no espiritual, levando
o Padre Antonio Vieira, na sua passagem para o Brasil, em 1652, a escrever
“apertadissimamente” as entidades religiosas em Portugal, queixando que nestas ilhas, apesar
de viverem todos sem idolatria nem ritos gentilicos, que facam dificultosa a conversdo, antes
com grande desejo em todos os que as habitam de receberem nossa Santa F¢€, e se baptizarem.
No entanto, “por falta de quem os catequize e ensine, ndo se véem entre eles mais restos de
cristandade, que algumas cruzes nas suas povoacdes, e 0s nomes dos Santos’ (J Lucio de
Azevedo, 1925: 294). Padre Antonio Vieira teve o cuidado de informar ainda que a ilha de
Santiago, a mais importante de Cabo Verde tinha uma populagdo de mais de sessenta mil
almas; e nas outras ilhas, que sdo oito, outras tantas, e todas elas em extrema necessidade
espiritual (cf. Neves, 2001: 63).



Depreende-se que ja nessa altura viviam no arquipélago (pelo menos em Santiago) um
numero reduzido de europeus. Pelo facto, Vieira fez quest&o de sublinhar na carta supracitada
gue eram todos pretos, mas somente neste acidente se distinguem dos Europeus. Ainda em
relacdo & populagdo, se de facto esté certo o nimero acima referido, ent&o em menos de dois
séculos (1460-1652) de colonizacdo, o arquipélago alcancava uma média de cento e vinte mil
habitantes, um fendmeno sem paralelo se tivermos em conta as barreiras e dificuldades
invocadas pelo colonizador no inicio e durante o povoamento. Mas € Antonio Correia e Slva
que, no seu mais recente livro, Combates pela Historia, ao referir a importancia histérica do
remoto burgo da Gdade Velha, empresta o seguinte argumento; “Néo ha em toda a Histéria da
Humanidade nenhum fluxo de transferéncia forgada de populacdo que se Ihe compara, quer
em intensidade, quer na duragdo ou ainda em consequéncias para a configuragdo do mundo
moderno (Correia e Silva, 2004: 25)”".

Pese embora os contratempos deparados nas ilhas, o ambiente sociocultural ali
estabelecido diferia em muito do encontrado no continente. Se no continente estava interdito
ao escravo de manifestar o seu modus vivendus, sua espiritualidade, suas crengas, seus
costumes, nas ilhas, a tarefa estava facilitada, pois, na visdo do Padre Antonio Vieira, ndo foi
necessario cativar-lhes a simpatia, “estudar-lhes lingua e costumes, para depois os catequizar.”
Além disso, 0 terreno era propicio ao elemento europeu que impunha, pelo poder que detinha,
a sua influéncia sobre o negro-escravo que, por sua vez, se encontrava isolado efectiva e
afectivamente da etnia de origem e inibido de estabelecer a retroalimentacdo e a partilha
continua com a ambiéncia cultural do continente-mae. Estes pressupostos, ndo obstante o
panico e o terror iniciais, viriam a inspirar a emergéncia de um figurino social bastante
harmonioso em Cabo Verde. Em vao seria esperar o contrario, pois, como se sabe, as ilhas de
Cabo Verde e a Costa de Guiné formaram durante muito tempo uma unidade para efeitos
administrativos e religiosos. O Infante D. Henrique, antes de morrer, doou esses territorios a
Ordem de Cristo. Por isso, o clero acompanhou, quando ndo precedeu, os descobridores.

Gragas a alianga entre as ideias e objectivos, entre o poder temporal e 0 eclesiastico, a
Igreja Catdlica ganhava, entretanto, admiravel aceitacdo no contexto do arquipélago. Primeiro
porque, independentemente da doacdo das ilhas a Ordem de Cristo, mesmo antes da
expansao,o clero posicionou-se como um dos parceiros indispensaveis nesse processo, segundo
porque, bastante cedo, assumiria no arquipélago, funcdes e responsabilidades, de destagque em
quase todas as esferas sociais.

E com esta chancela que a Igreja Catélica e as missdes religiosas marcaram a sua
presenca em Cabo Verde, sem esquecer, todavia, as dificuldades de natureza economicas
aliadas ao clima deprimente reinante na época no arquipélago, constrangendo muitas tomadas
de decisdes. N&o obstante, recorda o antrop6logo Jodo Lopes Filho que a evolugdo humana em
Cabo Verde constitui uma epopeia aliciante digna de ser recordada e meditada se atendermos
as lutas e duras experiéncias sofridas para que o homem pudesse cultivar e fazer vingar esta
sociedade e a sua “cultura tradicional” (Lopes Filho, [19817?]: 34).

Fruto de um conjunto de sacrificios e esforcos, esta evolucéo, construida sob signos e
condicionalismos ciclicos diversos contribuiu para, com base em determinadas afinidades —
lingua, sincretismo religioso, musica —, moldar as raizes da cultura cabo-verdiana. Todavia,
independentemente de quaisquer dificuldades, como atrés referidas, é incontestavel que as
diferengas nos modos de vida, individuais ou colectivos, desenvolvidas a partir desta ambiéncia,
levaram, efectivamente, a estratificacdo da sociedade cabo-verdiana bem como a formacao
gradual de hierarquias societarias, estabelecendo distingdes entre as pessoas com fundamento
na origem e na actividade que cada um exercia: no topo os homens brancos, europeu (ou
brancos de “terra’) e na base os escravos ou nhegros (cf. John Redear, 2002: 220)



Posteriormente, outra configuragdo emerge, de forma mais subtil. Ou seja de um lado, o
latifundiério, de outro os meeiros, os rendeiros, os homens livres, os sem-terra, 0s escravos.

Definidos os contornos atras descritos, a igreja € chamada a exercer um papel
preponderante na diferenciacdo do estatuto social logo que baptizou o primeiro grupo de
homens negros-escravo. A chamada “ladinizacdo” (a comecar pelo baptismo e antecedido da
aprendizagem da lingua) representava, inevitavelmente, a passagem a uma nova etapa, a
outras formas de conduta e de vida, manifestacéo esta concretizada, muitas vezes, na mudanca
de nomes, na negacdo ou proibicdo de alguns costumes, embora as prescrigdes e proibigdes
dos costumes e ritos ligados aos cultos tradicionais de origem néo tivessem sido adoptados na
sua plenitude. Deste modo, estava instituido o traco de realce na diferenciacdo entre o cristéo
e 0 ndo cristdo, ou entre aqueles que continuavam a acreditar nos ritos das religioes
tradicionais, balancando entre o ser e 0 ndo ser cristéo, atitude que confluiria, decisivamente,
para a harmonia religiosa, pois o Padre Antdnio Viera, como atras se disse, ainda p6de
constatar que eram todos, gente sem idolatria nem ritos gentilicos que podiam dificultar a
conversao (J. Lucio de Azevedo, 1925: 294).

A prova externa das mudancgas materializa-se no crescimento das missoes religiosas e na
construcado de igrejas e capelas, melhorando assim, a catequese e 0 ensino das primeiras letras,
bem como a formagdo do clero no préprio local. Porém, se o crescimento das missdes
religiosas, a construcdo de igrejas e capelas, a catequese constituiram o pré-requisito para o
assentamento das raizes da cabo-verdianidade, o factor alfabetizacdo foi a sua caracteristica
cultural definidora. Eesta, incontornavelmente, foi procedente das missdes catolicas: 0 escravo
(liberto), como forca transformadora, a alfabetizacéo (gracas a acgéo da igreja) e a ocupagéo de
um territorio, dantes sem presenca humana efectiva, foram ingredientes necessarios para o
assentamento dessas mesmas raizes.

Desta maneira, com o0 estatuto de zona de transito de pessoas e passadouro dos
produtos, muito cedo Cabo Verde favoreceu a interaccéo entre africanos (escravos) e europeus,
entre 0s quais os representantes da coroa, oficiais, mercadores, proprietarios, entre outros.
Com este papel, onde irrompeu o poder temporal surgia o0 poder espiritual; onde se erguia uma
igreja para ‘ladinizar’ ou baptizar os ndo cristdos ou escravos, os pastores da igreja convertiam-
se em cultores das primeiras letras, todo um confluir de condi¢Ges propicias para o surgimento
de um povo com marcas culturais distintas. Um processo, quica, sem precedentes, porque
distinto do dos outros espacos ultramarinos. Ou seja, a0 mesmo tempo que o sistema de
escravatura se avancava, as representagoes de cunho religioso, entrelacadas com ele no tempo
e no espago, prefiguravam um novo cenério, que emergia deste cruzamento resultante da
triangulac&o entre Africa-Cabo Verde, América e Europa, resultando na emergéncia de todo um
povo no meio do Atlantico médio, que comecava a balbuciar e, com o passar do tempo, a
expressar, a manifestar, definitivamente, a sua identidade.

2 ETAPAS PARA A CONFIGURAGCAO DA SOCIEDADE CABO-VERDIANA

1. Nao seria necessario invocar como, quando e quem participou no processo de
conformacdo da sociedade cabo-verdiana. Porque muitas vezes se despreza este aspecto
considerado importante na andlise dos diversos elementos constituintes de uma determinada

cultura, o historiador francés da Historia Cultural, Antoine Prost, lembra:
A dificuldade do historiador é partir da cultura e ndo dos grupos, pois ele tem sempre
tendéncia para aceitar os grupos como ja la estando, como preexistentes ao seu



inquérito uma vez que as fontes que consulta estéo elas préprias muitas vezes
divididas (Antoine Prost, in Jean-Pierre Rioux, e Jean-Frangois Sirinelli, 1998: 135).

Na l6gica desse autor, perante a auséncia de um elemento torna-se dificil avaliar quais
os factores que estardo na base de uma determinada identidade: os econémicos, os sociais, 0s
profissionais ou os culturais. Deste modo, € bom lembrar que dos diversos elementos das
diversas camadas sociais portuguesas ou europeias que fizeram parte do povoamento do
arquipélago (fidalgos, comerciantes, gente humilde, degredados e/ou degradados), os
sacerdotes ocuparam um lugar de destaque e que além de representarem a parte espiritual da
colonizagdo, influenciaram a organizagdo moral da sociedade em construcéo e converteram a
igreja na fonte de influéncia e de autoridade pois, diversas vezes, os bispos comandaram os
destinos do arquipélago, investidos em fungdes de governadores.

E se é inegavel que o tecido social cabo-verdiano fundamenta-se na influéncia popular
portuguesa, pela representatividade dos elementos participantes no povoamento do
arquipélago — camponeses, gentes de oficios e outros — certamente se reconhece que as
missOes religiosas europeias tiveram um papel marcante, decisivo e definidor no conjunto das
camadas sociais envolventes, enquanto veiculos de difusdo de atitudes e comportamentos,
“irradiando os seus valores espirituais e culturais, atraves da missionagdo e do ensino
ministrado pelos padres” (Lopes Filho, [19817]: 41).

Essa presenca activa, desde o principio do povoamento, das missdes religiosas, vindas
de quadrantes europeus diferentes (Portugal, Itdlia, Espanha, Franca), representadas pelos
franciscanos, dominicanos, jesuitas, capuchinhos, carmelitas, e ndo sO, podera ajudar a
compreender a constituicdo de outros elementos universais da nossa identidade como a lingua,
o predominio de alguns costumes europeus em detrimento do dos africanos, quando se
esperava 0 inverso, considerando a maioria africana no processo de povoamento do
arquipélago.

Qurioso é que o Padre Antonio Vieira, ao tentar persuadir a coroa portuguesa a enviar
curas de alma para Cabo Verde, comparou 0 Maranhdo no Brasil com a populagdo do
arquipélago, reconhecendo as vantagens desta Missdo em relagdo a outra. Segundo o Jesuita,
esta “esta muito mais perto de Portugal, muito mais junta, muito mais disposta, e de gente,
sem nenhuma comparacgdo, muito mais capaz, e ainda muito mais numerosa” (Viera, in Baltazar
Neves, 2001: 63.)

Apreendeu ainda a existéncia de um fenémeno Unico na historia da colonizagdo: bem ou
mal, de uma forma ou de outra, todos entendiam a lingua em que se expressava. Ou sgja,
nestas ilhas, disse o Padre Anténio Vieira, “nédo tem necessidade de se Ihes aprender a lingua;
porque todos a seu modo falam a Portuguesa, e apenas se pode em nenhuma Nacao considerar
necessidade mais extrema” (idem in Baltazar Neves, 2001: 63). Deste modo, se tudo o que o
homem organiza, tanto no campo espiritual, quanto no campo material € influenciado, mais ou
menos directamente, pelo ambiente sociocultural no qual esta inserido e que osideias, crencas
e hébitos sdo assimilados inconscientemente na educacéo recebida e no tipo de convivéncia
estabelecida (cf. Lopes Flho, [19817]: 58). Temos que admitir que a Igreja Catolica, em
definitivo, contribuiu para modelar o comportamento, maneira de ser, formas de relagdo, 0s
sentimentos e raciocinios do cabo-verdiano, componentes estes que sem duvida foram
emprestados, ao longo dos tempos, devido a uma presenca continua e activa do elemento
sagrado na vida da populacdo das diversas ilhas.

2. Ehvolto nos mesmos contrastes que 0s outros territérios da época, sdo amplas e
atendiveis as acgdes da igreja na sociedade cabo-verdiana. Pese embora algumas atitudes ndo
condizentes com a moral instituida, [4] muitos sdo os exemplos de abnegacédo, heroismo e fé.



N&o é em véo que se reconhece que, com ressalvas, a Igreja tenha contribuido “(..) por varias
formas para todas as necessidades publicas’ (Miguel Oliveira, s/d: 144) e tenha defendido e
socorrido a sociedade tanto material como espiritualmente.

Francisco Ferreira da Slva, vice-reitor do Seminério-Liceu, entre 1888 e 1904, dizia que
por mais de uma vez, os responsaveis da igreja administraram civilmente o arquipélago e, em
muitas ocasioes, lutaram mesmo contra os despotismos e extorsdes da administragdo civil e
tantos servigos prestaram que se tornou comum dizer que “a provincia de Cabo Verde deve
mais aos Bispos e aos padres do que aos governadores que, por seculos atras, a governaram”
(Ferreira da Slva, 1899: 36-37). Hectivamente, sabe-se que, por diversas vezes, comandaram
os destinos do arquipélago, bispos investidos em fungdes de governadores, entre os quais,
Victoriano Portuense[5] e Francisco de S. Simao[6].

Escasso de recursos naturais e minerais, que pudessem motivar a coroa portuguesa a
interessar-se com mais acuidade e maior zelo pelas ilhas, se reconhece que poucas foram as
manifestacbes expressamente conhecidas dos seus mais directos governantes locais para
minimizar os sofrimentos que eram uma constante na vida do ilhéu. Em contrapartida, os
responsaveis locais da Igreja insurgiam-se frequentemente, contra o estado decadente das
almas cristas, da moral, da instrucdo e da educacdo, uma reaccdo que, ndo raras vezes, se
transformava em conflitos entre o governo eclesiastico e o governo temporal. Amiudas vezes
seguiram o exemplo de D. Fei Slvestre que, em Janeiro de 1804, procurava convencer a
realeza

[...] que a causa de t&o poucos sacerdotes procedia da falta de estudos, pois em toda
essa diocese ndo havia um professor publico de ler e escrever, de gramética, de
retdrica, nem filosofia, ou teologia, moral, e qualquer rapaz que tivesse propensio
para instruir-se, ndo o podia conseguir, se ndo vindo a este reino [de Portugal] com
assisténcia de mesadas, o que era impossivel por serem esses povos em extremo
miseraveis. (Ferreira da Silva, 1899: 47).

JA na sua passagem a caminho do Brasil, em 1652, como ja foi referido, o Padre Antonio
Vieira dissera que n&o encontrou religiosos de nenhuma religido para se dedicar ao “cultivo” da
alma das populacGes. Porém, ndo deixou de observar que viu pessoas, as mais dispostas que ha
entre todas as nagdes das novas conquistas, para se imprimir nelas tudo, o que lhes ensinarem.
Restou-lhe tempo ainda para elogiar os poucos clérigos e conegos com quem trocou
impressdes, reconhecendo que: “Ha aqui clérigos, e conegos tdo negros como azeviche; mas
tdo compostos, tdo autorizados, tdo doutos, tdo grandes musicos, tao discretos e bem
morigerados, que podem fazer invejas aos que la [em Portugal] vemos nas nossas Catedrais’.
(Vieira, in Baltazar Neves, 2001: 63).

Ademais, convém esclarecer que a igreja exerceu outros feitos que contribuiram para
moldar o espirito do caboverdiano: participou e ajudou na fundagdo de instituicbes sociais,
como irmandades e confrarias, colégios e institutos de formacéo; exerceu fungdes civis (de
registo de nascimento, por exemplo); influenciou muitas tomadas de decisdes; participou na
construcdo e/ou reconstrucdo de instituigdes publicas e religiosas, hoje elevadas Patrimonio
Nacional. Uma das marcas do nucleo histérico da Ribeira Grande, presentemente Patrimonio da
Humanidade [7], € a sua Catedral. A sua edificacdo e reedificagdo contaram com muita
insisténcia das autoridades eclesiasticas de entdo. Qriaram as primeiras escolas de ler e
escrever onde eles proprios foram educadores; fundaram e administraram um Seminario-Liceu,
em S. Nicolau, Unica instituicdo do tipo em toda a Costa Ocidental Africana, que resistiu durante
meio século, exemplo este, que fez com que directa e indirectamente a Igreja fosse co-



responsavel pela formacdo do escol da intelectualidade caboverdiana, uma referéncia
incontornavel, ainda hoje, nesta sociedade.

Poder-se-ia referir ainda a outros monumentos como por exemplo, a Igreja Matriz da
Vila Rbeira Brava de S Nicolau (hoje Patriménio Nacional) que se transformou na $ Catedral
entre 1786 e 1943, quando aquelailha foi eleita para servir de residéncia e sede da diocese de
Cabo Verde, a Igreja Matriz de Nossa Senhora da Conceicdo em S Hlipe, Fogo, a Igreja Matriz
de Nossa Senhora do Rosario, na Ribeira Grande, S. Ant&o, entre tantos outros lugares sagrados
espalhados por todo o territorio.[8] Aos sitios sagrados juntaram-se objectos de culto de valor
cultural e patrimonial. Destes testemunhos destacam-se “um célice de ouro, admiravel obra de
ourivesaria em estilo manuelino, e um cibério de prata com uma inscricdo que data de 1677”
(Lopes Hlho, in Baltazar Neves, 2004: 5) guardados ainda na Igreja Matriz da Vila da Rbeira
Brava em S. Nicolau.

3. Uma outra dimensdo digna de registo é a educativa. Ministrada inicialmente, na
residéncia dos bispos e nas igrejas, através da catequese e do ensino das primeiras letras
evoluiu, passando mais tarde a ter o direito de formar quadros para o0 seu ministério, junto a
propria diocese. Variadissimos factos demonstram que em Cabo Verde “as luzes do alfabeto as
abriu com as luzes do catecismo [..),] a Madre Igreja solicita, Jesuitas, Fanciscanos,
Dominicanos e tantos outros servidores de Qisto e de Portugal, que sempre o eram
conjuntamente.”[9]

A Igreja cabia o dever moral de sustentar a empresa expansionista e o grande império
gue se ia alargando com o objectivo de “desenvolver o seu programa moral, intelectual e
material, em toda a sua possivel extensdo do seu significado, conforme o permitirem as
circunstancias de cada missdo”.[10] S de facto as rudimentares escolas de primeiras letras
criadas pelos missionarios tiveram influéncia directa no despertar do homem cabo-verdiano,
ndo € menos certo que esta accdo bipartida entre o Poder Temporal e o Eclesiastico, cujo
exemplo mais exaltante culminou com a fundagdo do Seminario-Liceu em S Nicolau (1866-
1918),[11] vai produzr resultados que irdo contribuir para alicercar, construir e reforcar o
tecido da identidade cultural e sobretudo para consolidar a consciéncia e anunciar a cabo-
verdianidade.

O Sminério-Liceu, ao implantar-se junto da diocese, vai permitir ampliar a visdo de
largas franjas da sociedade e, acima de tudo, contribuir para desfazer o mito de inferioridade
atribuido aos naturais, alias, na linha do que o préprio Papa Pio Xl defendia que se tratava de
“um erro considerar os indigenas como homens de uma raca inferior”.[12] No seu entender
todos os que no Sminério se distinguissem pela piedade da sua vida, e por uma aptidao
especial para 0 sagrado ministério, deviam ser colocados a frente de paréquias e dioceses
guando estas fossem criadas. Com esta atitude, a clpula da Igreja rompia com a tradicional
ideia retrégrada da inferioridade do negro, até ent&o defendida, e tomava consciéncia de que a
instrucdo era, na época, a melhor arma para a conquista dos indigenas, preferindo-a “as
expedicdes guerreiras, as aventuras coloniais e a todos os expedientes impréprios gue pomos
em pratica para manter nominalmente uma ocupacao ficticia.”[13]

Hguras sonantes emergiram pela accdo do clero, como o do famoso pintor e retratista
da corte portuguesa no Brasil, Smplicio Rodrigues de S4,[14] que se formou gracas a accdo dos
bispos e se celebrizou mundialmente. Mas é do Seminério que irrompia um “exército” de
quadros para a vida eclesiastica e civil. Irrompia, crescendo e configurando uma categoria social
gue servia de intermediéria entre os governantes e a populacdo erguendo-se também desta o
escol da sua intelectualidade. E das entranhas desta instituicio que se moldaram os contornos
da cultura intelectual cabo-verdiana ganhando forma e expressdo, demonstrando com
proficiéncia os contornos da sua identidade. FHguras impares saidas desta instituicdo, como o



poeta José Lopes, os escritores Baltasar Lopes, Manuel Lopes, Anténio Aurélio Gongalves (Nho
Rogue, como era por todos conhecido) tornaram-se célebres no seio da intelectualidade cabo-
verdiana. A constituir-se uma galeria de mitos, simbolos e heréis sem diavida que nela
assumiriam lugar de relevo algumas personalidades religiosas, como foram os casos de Gdnego
Teixeira, padre Porfirio, padre Nicolau, entre outros.

Mais de duas centenas de originarios do continente estudaram no Seminario-Liceu de S
Nicolau.[15] Origor pela qualidade foi 0 seu distintivo, formando homens para a vida civil com
competéncias reconhecidas. Mas também, formaram-se tedlogos, embora em numero
reduzido. O exemplo mais consagrado foi o de José Correia (mais tarde Gdnego) que, depois de
se licenciar em direito em Portugal, seguiu para ailha de S Nicolau de Cabo Verde onde cursou
em Teologia.[16]

S ndo se assumiu com intransigéncia em tudo o que devia, ha que reconhecer, todavia,
que a Igreja constituiu, em varios momentos, a voz reclamante. Na matéria educativa, por
exemplo, nunca se conformou com O pouco que sempre Se quis impor e que se deveria
transmitir aos filhos das ilhas. Em 1878, o Gdnego e vice-reitor do Seminario-Liceu, Manuel
Rosado Caeiro afirmou que a coroa portuguesa procurava furtar-se por todos 0s meios a essa
responsabilidade, numa proporc¢éo inversa ao que dizia querer para a civilizagdo dos naturais de
Cabo Verde. Na busca da resolucgéo deste conflito respondeu ser necessario fundar seminarios
e outros estabelecimentos congéneres onde “(..) ajuventude se instrua, por que se a instrucao
nao for defendida com liberalidade, como o estado das nossas colonias o pede, e a Metrépole o
deseja, as trevas do espirito na maioria dos seus habitantes predominara por muitos séculos.”
(Manuel Rosado Caeiro, in Baltazar Neves, 2001: 135)

S0, sem duavida, os homens saidos do Seminario, 0s que seguiam a vida civil e/ou
eclesiastica, transformados na camada mais esclarecida da sociedade cabo-verdiana, a levar o
seu exemplo, 0S seus costumes e comportamentos por onde passavam, como sacerdotes,
funcionérios publicos, professores, comandantes da marinha, oficiais militares, enfim. Diriamos
gue pelas méaos da igreja, o Seminario-Liceu transformar-se-ia na alavanca propulsora das
mudancas socioculturais e de afirmacdo identitaria do homem das ilhas, ultrapassando os
limites do espaco ilhéu de caracter fechado e isolado no atlantico, contribuindo para a
transformacao da idiossincrasia a nivel de todo o arquipélago. Indo ainda um pouco mais longe,
estendeu a sua accdo a outros espagos com predominante incidéncia para a Guiné[17] que,
depois de Cabo Verde e Portugal, ocupou o terceiro lugar na ordem dos estudantes do
Seminario-Liceu de S. Nicolau (cf. Baltazar Neves, 2001: 145).

As influéncias recebidas desta instituicdo tornaram acrescidas e transbordaram do
campo sociocultural para o administrativo[18] e politico. Se se referir, por exemplo, ao campo
politico, a repercussdo na gesta independentista foi notéria. Quatro dos seis membros
fundadores e dirigentes do PAIGC (Partido Africano para a Independéncia da Guiné e Cabo
Verde) foram descendentes directos de alguns dos mais proeminentes estudantes do
Seminario-Liceu: Amilcar e Luis Cabral, filhos de Juvenal Cabral, Abilio Duarte, filho do Padre
Duarte, Aristides Pereira filho do Padre Porfirio[19] todos da ilha de Santiago. Tudo isto
demonstra que as influéncias deste estabelecimento de ensino mergulharam fortemente e
perduraram no tecido social cabo-verdiano. Por exemplo. Ainda muito recentemente (2000-
2001) um filho de um dos ex-alunos do Seminario-Liceu exercia as mais altas fungdes no
governo de Cabo Verde, como Primeiro-ministro.

4. A identidade cabo-verdiana seria ainda influenciada por outros meios. Um exemplo
que se poderia invocar é o da muasica. Como se costuma dizer, esta vem na alma do cabo-
verdiano. Porém, se ela ndo pode ser considerada um atributo da religido, ao menos, de forma
organizada, foi a Igreja Catolica a primeira instituicdo, em Cabo Verde que, com a fundacdo do



Seminario-Liceu de S Nicolau, logo nos primeiros anos de sua existéncia, a introduziu no
curriculo, como uma das disciplinas obrigatorias. Varios instrumentos como flautas, trombetas
e tenores, chegaram a Cabo Verde pelas méos do clero. Assim, ndo se estranha que “onde
houver restos destrocados de uma torre, pode ver a Misericordia com os confrades em
procissdo e ouvir a musica de charamelas que nela se tocava em dias de festa”( Antonio Correia
e Slva, 2004: 25). A musica transformou-se naquilo a que Correia designa de uma ldgica
“engracada que levava quase a inversao do poder social nos momentos de festa” (2004: 27).

5. Bm sintese, poder-se-a afirmar que a Igreja Catélica foi um factor vital e estruturante
da sociedade cabo-verdiana. Incutia valores morais, costumeiros e culturais. Os indicadores da
sua influéncia encontram-se materializados na dindmica do simbolismo material e ndo material,
firmemente implantados na sociedade cabo-verdiana de hoje. Resulta que este modelo se
baseou no arranjo social, onde os conflitos, apesar de frequentes, nunca foram antagonicos,
tendo a Igreja Catdlica e as suas missdes papel imprescindivel no controlo e estabilizac¢ao social,
por via de ‘ladinizacio’ catequese, baptismo e culto divino. A experiéncia religiosa foi tdo bem
sucedida que, ainda hoje, a maioria da populacdo professa a religido catdlica. A Igreja
transformou-se directa e/ou indirectamente num factor influenciador estruturante que se
disseminou por todas as franjas da sociedade cabo-verdiana, na sua extenséo e profundidade.
Deste modo, nédo é demais afirmar que muito precocemente se comegou a construir as raizes
da nacdo cabo-verdiana nestas ilhas, fixando grande parte da sua memoria no sagrado, no
sangue derramado dos escravos negros, dos degredados, exilados e excluidos brancos
europeus, na emocdo das horas dificeis e no afecto que, sempre que quiseram, o poder
temporal e eclesidstico souberam, em conjunto, partilhar. Numa mistura de coercdo e de
erudicdo, de religifio e de moral, as suas gldrias e as suas violéncias desempenharam papel
preponderante nessa edifica¢do. O crioulo, a lingua comum, transformou-se nas confluentes do
rio de onde brotou a genealogia da cabo-verdianidade, formando um povo, uma nagdo
inconfundivel na sua identidade e na sua historia. Esta, segundo Henri Dumont (1999: xvii),
cada vez mais utilizada como um instrumento de afirmacdo das sociedades. Entretanto,
estilhacado por um mundo globalizante, triturado pela midia e fascinado pelas imagens, o
pressentimento de uma avaria de transmissao e talvez, até de um hiato fatal, explica a febre
dos grupos sociais e dos individuos em acumular recordacgfes. Antes que seja demasiado tarde,
moraliza a obrigacao intima e imediata de descobrir e precisar as suas raizes.

[1] Este, também longe das certezas cientificas, antes pendendo para opinides duvidosas e
controversas, assentes num baile de datas e de nomes a volta de um descobrimento e de um
descobridor. Ver Garcia Carmelo Seco, Documento avulso, Porto, 1998.

[2] Cf. Ordenagdes Afonsinas, liv. V, tit. CXIII, in Ultramar, 5/6, Nova série, p. 53.

[3] O autor corrobora mais com a tese de Camelo Garcia Seco de que as ilhas foram
descobertas em 1440 e ndo em 1460. Apos a sua descoberta e na posse de informagdes seguras
que o arquipélago ndo dispunha dos recursos naturais e minerais de que andavam a procura,
tudo indica que Portugal ndo tera encontrado razles para se estabelecer imediatamente no
arquipélago. No entanto, as informagdes existentes dizem que 0 povoamento se iniciou entre
1460 e 1462. Quriosamente é exactamente nesta altura que acabava de descobrir, pelo menos,
as ilhas de Barlavento. Como é que entdo, em tdo pouco tempo, poderia saber que o



arquipélago ndo dispunha de recursos naturais ou minerais? Eectivamente algo encontra-se
por explicar j& que s6 apds uma sondagem de reconhecimento de todas as ilhas é que esta
conclusdo (de ndo estabelecer no arquipélago) poderia ter sido tirada. Esse reconhecimento
n&o poderia ser feito em tempo recorde (em menos de dois anos). Sendo assim, ent&o asilhas
terdo sido descobertas anteriormente, dando consisténcia ao posicionamento de Camelo
Garcia Seco que defende que as mesmas foram descobertas em 1440.

[4] Como por exemplo o apego aos bens materiais, Padres que faziam uma vida livre e viviam
amancebados com mulheres e filhos, para so citar estes.

[5] AHU-Cod. 478, fl. 66 V.°-66 V., 03/01/1690.
[6] Cf. Lista dos governadores existentes no AHU.

[7] Exemplo do nucleo histérico da Rbeira Grande, actual “Gdade Velha”, elevado em Junho de
2009, a Patriménio da Humanidade.

[8] BEm S Nicolau, por exemplo, construiram caminhos e estradas que cruzam a ilha,
nomeadamente a estrada que liga o Porto da Preguica a Rbeira Brava, 0 caminho para Faja e o
que conduz ao Cachago. Ver NEVES Baltazar, Igreja matrizz publicacdo Artiletra de .., ISE
Janeiro 2004, p. 5-6.

[9] HISTORIA DA EXPANSAO PORTUGUESA no Mundo, v. Ill, p. 458.
[10] B. O. de Cabo Verde n.° 1, de 1 de Janeiro de 1927.

[11] Oficialmente o Seminério foi mandado encerrar em Junho de 1917. Porém, dado que o
mesmo estabelecimento ja tinha feito a matricula para o ano lectivo seguinte, foi-lhe
autorizado a funcionar mais um ano. Ver portaria n.° 414, in Neves, Baltazar Sares, Para a
Historia do Ensino em Cabo Verde, op. cit. p. 273.

[12] Portugal em Africa p. 588.
[13] Ibidem.

[14] Entre 1786 e 1798 fulgurou a irradiagéo espiritual em Cabo Verde pelas méos do Bispo Frei
Cristovao de S Boaventura. Este deixou a sua memoria vinculada a S Nicolau. Por seu
intermédio celebrizou o pintor e retratista Smplicio Rodrigues da SA. Ver NEVES Baltazar, Para
a Histéria do Ensino em Cabo Verde: O Caso do Seminério-Liceu de S Nicolau, ALUP, Porto,
2001, p. 68.

[15] Os dados de pesquisas realizados para efeito de dissertacdo do Mestrado em Estudos
Africanos mostram que estudaram no Seminério-Liceu de S Nicolau 3850 alunos, dos quais 220
foram portugueses do continente e 21 de Madeira e Acores. Cf. NEVES, Baltazar, Para a Historia
..., FLUP, Porto, 2001, p. 215.

[16] Os documentos compulsados mostram que 14 estudantes desta instituicdo de ensino
concluiram o curso de teologia. Dados apenas dos anos de 1890, 1905-06 a 1808/1809. Ver



NEVES Baltazar, Para a Histéria do Ensino em Cabo Verde: O Caso do Seminério-Liceu de S
Nicolau, FLUP, Porto, 2001, pag. 139.

[17] Estudaram no Seminario-Liceu de S Nicolau 189 Guineenses, tendo 120 concluidos os
estudos. Ver NEVES Baltazar, Para a Historia do Ensino em Cabo Verde: O Caso do Seminario-
Liceu de S. Nicolau, FLUP, Porto, 2001, p. 215.

[181] O Sminério formava assm uma legido de alunos que depois foram ocupar todos os
lugares publicos da provincia. Desde os lugares de professores primarios até aos de secretario-
geral do governo, passando pelos tribunais, alfandegas, Camaras, servigos administrativos, etc.,
no inicio do século XX, estes estavam quase todos nas maos de Cabo-verdiano. Ver OLIVEHRA,
Jodo Nobre de, A Imprensa Cabo-verdiana 1820-1975, 1998, pp. 334-335.

[19] Apds a sua formacéo foi enviado a Boavista para exercer sacerddcio, onde viveu até a
morte.
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